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ПРИРОДА КАК СОСТАВЛЯЮЩАЯ
ХУДОЖЕСТВЕННОГО ОБРАЗА МИРА ПЕРМСКИХ

НАРОДОВ (НА ПРИМЕРЕ ЛИРИКИ ВТОРОЙ
ПОЛОВИНЫ XX ВЕКА)

Каждый народ имеет свое, особое мировидение, обладает
самобытной системой ценностей, ментальными особенностя-
ми. Ведущими особенностями ментальности удмуртов (харак-
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терны и для родственных коми-зырян и коми-пермяков) явля-
ются признание значимости этносоциального окружения, ми-
ролюбие и согласие как внутри этноса, так и в отношениях с
внешним миром (в том числе с природой), стремление к сохра-
нению этнического и регионального идентитета [Петров, 2002],
[Шкляев,2003].

Именно ментальные особенности народа становятся воп-
лощением его национального мировидения - знаний и пред-
ставлений этноса о мире, формировавшиеся в течение продол-
жительного времени и способствующие человеку адаптировать-
ся и ориентироваться в окружающем мире. Национальное ми-
ровидение обладает силой сплачивать, организовать и моби-
лизовать народы, регулировать поведение, влиять на судьбу
народа и судьбу отдельных его представителей. Обладая исто-
рической памятью, оно формирует этнокультурные модели по-
ведения, призванные помочь человеку приспособиться к сре-
де, строить свою жизнедеятельность и межличностную комму-
никацию. "Мировоззрение, лежащее в основе национальной
культуры, в значительной степени определяет судьбу нации, ее
собственный путь развития. Национальное мировоззрение на-
ших предков проявилось на всех уровнях их бытия, т. е. на уровне
индивидуального существования человека, его быта и стиля
жизни, на уровне хозяйственного уклада этноса", - справедли-
во утверждает чувашский философ Г.М. Матвеев [Матвеев, 2007].

Миссией национального мировидения является образова-
ние нормативного отношения к миру: человеку, обществу, при-
роде. Этнический образ мира (в искусствоведении, культуроло-
гии и литературоведении употребляются также термины "кар-
тина мира" [Хренов, 1999], "модель мира" [Топоров, 1991]) не-
сут в себе фольклор, мифология, традиции и обряды, этикет и
др. У разных народов, в том числе пермских, именно они игра-
ли роль связующей нити между поколениями, обеспечивали
диалог поколений, с одной стороны, и роль хранителей инфор-
мации о миропорядке, с другой. Традиции и обряды помогали
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удмуртам, коми-зырянам и коми-пермякам осваивать мир, на-
правляли их действия, способствующие стабильному развитию
этносов. Они, являясь этнообъединяющим фактором, приобщали
новые поколения к духовным и материальным ценностям, ис-
торико-культурному наследию предков, транслировали социо-
культурный опыт.

Следовательно, национальная картина мира есть "пред-
ставление человека о мире, своеобразная национальная при-
зма, сквозь которую человек смотрит на мир и действует в рам-
ках этой картины мира" [Матвеев, 2007].

Природно-климатические условия, быт, язык, процессы
приспособления удмуртов, коми-зырян и коми-пермяков к ок-
ружающей среде формировали их картину мира. Для них харак-
терно осознание взаимосвязи человека с природой, Вселенной.
В связи с этим пермские народы в целях сохранения миропо-
рядка через благие поступки бережно относились к окружаю-
щему миру, стремились к единству и гармонии человека, обще-
ства и природы, одухотворяли все компоненты мироздания, что
отразилось в многочисленных языческих обрядах и ритуалах,
текстах-обращениях к богам и божествам, а также к умершим
предкам. Приведем в пример обращенж-куриськон удмуртов к
духу леса на удачную охоту: "Сйзьыл вуыз, нюлэсканы потйсъком!
Нюлэснюняе! Вождэ эи вай! Пумисъкыты сьдд зичыен, тбдьы
кечен, турен-сялаен. Юшур кузятймынон-ветлон сямен мед пу-
миськомы мыйен-вадэн! Кыдёкысьсэ матэ вай, нюлэснюняе,
песьтэре поныны мед кылдоз! Сётйд ке, тыныд но шедёз"
(Осень наступила, на охоту идем! Мой лесной дедушка! Не де-
лай зла! Дай встретиться с черной лисой, белым зайцем, тете-
ревым-рябчиком! Когда будем проходить вдоль реки Юшур, пусть
мы встретимся с бобром! Далекую дичь сделай близкой, мой
лесной дедушка, чтобы в пестерь положить удалось! Если дашь,
тебе тоже достанется) [Ингур, 2004].
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Природный и этнографический колорит местности форми-
рует символику, эмблему национального мира. По утверждению
ГД. Гачева, для арабов и тюркских народов свойственен жи-
вотный символизм, для России, Польши и Германии - расти-
тельный [Гачев, 1998]. Продолжая мысль известного российс-
кого философа и литературоведа, мы можем говорить, что в уд-
муртском образе мира превалирует растительная символика (лес,
дерево и т. д.). Доказательством тому, в частности, является осо-
бое почитание отдельных деревьев - ели, сосны, березы. Дан-
ное положение во многом связано с теорией о мужской и жен-
ской доминанте в культуре Европы и России (Г.Д. Гачев, Г.Д.
Сухарчук и др.). Мужское начало, характерное для европейской
традиции, отражает потребительское отношение к природе, аг-
рессивность во взаимоотношениях с другими народами, что не
свойственно женскому началу, связанному с Россией. Восприя-
тие себя частью природы, леса, свойственное пермским наро-
дам, говорит о примате женского в их культурах.

Национально-самобытное становится итогом историчес-
кого развития народа. Поэтому национальный образ мира яв-
ляется динамической системой и постоянно развивается. В этой
связи в современную эпоху картина мира в разных культурах
многослойна и поливариантна. Она включает в себя и компо-
ненты научного знания, религии, социокультурного опыта и т. д.
Как считает Г. Д. Гачев, "человек современный более националь-
но своеобразен, чем древний" [Гачев, 1998]. Напрашивается
мысль о том, что этническая самобытность связана с прогрес-
сом, культурным, экономическим развитием того или иного на-
рода. Самобытность же народа проявляется в межэтнической
коммуникации. Следовательно, удмурт Кузебай Герд более уд-
мурт, чем батыр Идна, коми-зырянин И. Куратов более коми-
зырянин, чем богатырь Пера.

Писатели различных эпох и стран пытались и пытаются
осмыслить мировидение современника. Целью их творчества
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является художественное воплощение эпохи и создание облика
героя своего времени. Эпоха и герой в слове писателя форми-
руют образ мира. Он отражает систему ценностей общества той
или иной эпохи, ее изменение во времени. Тем самым писате-
ли являются индикаторами времени, несущими в своем твор-
честве печать состояния общества. Их герои отражают разви-
вающееся мировоззрение эпохи.

Национальный образ мира в удмуртской, коми-зырянской
и коми-пермяцкой лирике, на наш взгляд, прежде всего выра-
жается через особенности художественного пространства при-
роды . Вода и земля представляют собой два главных компонента
в их космогонии, что характерно для большинства этносов. При-
родные образы и мотивы выражают художественный код уд-
муртской, коми-зырянской и коми-пермяцкой лирики (как и ли-
тературы в целом) и, пожалуй, относятся к наиболее частот-
ным образам. В этой связи следует заметить, что пространство
пермских народов по большому счету воспринимается как при-
родное. Для поэтов природное осознанно или неосознанно есть
отличительная черта национального мира в противовес запад-
ному урбанистическому миру. В качестве примера обратимся к
творчеству удмуртского поэта И. Боброва:

Тулысмы но ми палан чебергес,
Сяськаос но возь вылын яркытгес,
Шундымы но милямез шунытгес,
Толэзьлэн но мынямез задоргес.

(Яратй)
И весна у нас красивее,
И цветы на лугу ярче,
И солнце наше теплее,
И улыбка луны веселее.

(Полюбил)
Пространство родины лирического героя выделяется кра-

сотой своей природы через луговые цветы, тепло солнца и улыб-
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ку луны, которые имеют особую прелесть и неповторимость по
сравнению с чужими краями.

Приоритет; отданный природному началу, объясняется тем,
что удмурты, как и коми-зыряне и коми-пермяки, изначально
являясь лесными народами, и на сегодня сохранили бережли-
вое, ценностное отношение к родной природе. В частности,
осуждается наступление человека на природу, вмешательство в
ее жизнь с целью удовлетворения материальных потребностей.
Это вмешательство для него обычно имеет трагическое завер-
шение. Природа сама в ответ неожиданно вмешивается в жизнь
человека. Такие взаимоотношения человека и природы наибо-
лее яркое воплощение находят в лирике удмуртского поэта Ф.
Васильева:

Инкуазь уг яраты "вормисьёсты",
Берло туж юн со борзытэ.

("Куазьлэсь уд луы зок", - шуиз меми...)
Природа не любит победителей,
Впоследствии она заставляет сильно плакать.

("Сильнее природы не станешь", — сказала моя мама)
Взаимоотношения лирического героя и природы в поэти-

ческой системе пермских народов изучаемого времени показа-
ны как отношения двух культур, а одушевление, одухотворение
природы является их характерной чертой (удмурты Ф. Василь-
ев, В. Романов, коми-зырянин Е. Козлов, коми-пермяк Ф. Исто-
мин). Одним из природных образов в поэтическом слове явля-
ется дерево. Оно, в частности, в творчестве удмуртских авто-
ров представлено как Мировое Древо. Оно, олицетворяя собой
мир естественности, имеет трехчастное вертикальное членение
(корни, ствол, крона) и связывает подземный, земной и небес-
ный миры. Образ Мирового Древа своеобразное воплощение
находит в поэтическом контексте Ф. Васильева:

Вылйе жутйськем вож кызьпу,
Инбамез музъемен кадь герза.
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Вайёссэ жутыса, со кызьпу
Инбамысь мае ке, дыр, утча.

(Выли жутйеькем вож кызьпу)
Высоко поднявшаяся береза
Словно небо связывает с землей.
Подняв ветви, эта береза
В небе что-то, наверное, ищет.

(Высоко поднявшаяся береза)
Мифологическую сущность образа дерева как Мирового

Древа в его творчестве выявляет и удмуртский литературовед
А.С. Зуева-Измайлова [Зуева, 1997].

Среди функций Мирового Древа также выделяется функ-
ция противостояния хаосу и созидания космического миропо-
рядка (Ф. Васильев: "Котырак со пазя югытэз, / Со дорысь па-
лэнске уй пеймыт..." - "Вокруг она разбрызгивает свет, / От нее
отстраняется ночная темень...").

В художественном образе мира пермских народов наблю-
дается стремление, потребность лирического героя стать дере-
вом, слиться с ним. В лирике Ф. Васильева этот мотив прояв-
ляется следующим образом:

Куар потон толэзе
Юг льбмпу кадь потэ сяськаям <.. .>

(Куар потон толэзе...)
В месяц появления листвы
Хочется цвести, словно белая черемуха <...>

(В месяц появления листвы)
Лирический герой коми-пермяцкого поэта Ф. Истомина

обращается с просьбой к лесу превратить его в дерево:
Пкрт ккзк, кыдзк, ньылк пкрт,
Керышткм бадькн непк мкрт.

(Зелёнки сина парма-вор...)
Преврати в ель, березу, в пихту преврати,
Сломанной ивой в сырое место воткни.

(Зеленоглазый Парма-лес)
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В удмуртской мифологии проявляется еще одна ипостась
дерева - Древо Центра, выражающее понятие сакрального цен-
тра. Таким Деревом Центра является МудорКыз (Мать Леса).
Мудор Кыз в удмуртском этнокультурном контексте есть вопло-
щение образа Мирового Древа. Этнограф и поэт В.Е. Владыкин
о Мудор Кыз, являющим собой своеобразный символ удмуртс-
кой идентичности, говорит следующим образом:

Нюлэскын куке но улэм, будэм пересь мудрон кыз.
Нимало сое вылэм Мудор Кыз.

Со, пе, Нюлэслэн мумиз вылэм, оло, быдэс Музъемлэн со
мумиз вал.

Мудор Кыз пыке вылэм Инбамез, медаз со музъем вылэ усь
шуыса.

Шунды шутэтскылэм солэн вылйулвайёсаз.
Со Мудор Кыз выжы улысь вордске вылэм жильыр-жиль-

ыр пичи ошмес,

Кудйз быдзым Тодьы Камез кылдытэ вылэм.

Кыдёкысь-кыдёкысь вуылйллям калыкъёс Мудор Кызлы
йыбырттыны.

(Быдзым Крезьлэн гурез)

В лесу жила когда-то старая мудрая ель.

Звали ее Мудор Кыз - мать Леса.
Говорят, с нее начинался Лес, а может быть, и сама Земля.

Она подпирала Небо, чтобы оно не упало на Землю.

Солнце отдыхало на ее ветвях.
Из-под ее корней нарождался робкий родник,

Чтоб потом превратиться в могучую Белую Каму.

Издалека приходили люди, чтобы поклониться Мудор Кыз.
(Напев Быдзым Крезь. Перевод автора.)

Таким образом, природа является важнейшей составляю-
щей художественного образа мира пермских народов.
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Н.В. Леномцева

ИСКУССТВО И ЛИТЕРАТУРА СРЕДНЕВЕКОВЬЯ
НА ЗАНЯТИЯХ КУРСА "МИРОВАЯ
ХУДОЖЕСТВЕННАЯ КУЛЬТУРА"

В силу своей отдалённости культура периода Средневеко-
вья - довольно сложный пласт для школьного изучения. Имен-
но в целях совершенствования приобщения школьников к сред-
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